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Analysis of the Ethical Theory of Allameh Majlesi in the Paradigm of 

Normative Ethical Theoriesand its Practical Implications 

Hamzeh Ali Bahrami, Jafar Shahnazari, Maryamsadat Hashemi 

 

Abstract 

 Ethics is an important and essential matter for all human societies, and 

various ethical theories have been proposed by Eastern and Western thinkers 

and ethicists. The majority of these theories can be summarized in three 

main theories: duty-based ethics, virtue ethics, and consequentialism. Islamic 

scholars also have a special interest in this matter and consider the main 

mission of religion to be the nurturing of individuals in the field of ethics. 

One of these scholars is Allameh Muhammad Baqir Majlesi. He presents a 

unique ethical theory based on divine teachings and has extensively 

discussed ethics in his writings. Therefore, the question arises: What is the 

ethical theory of Allameh Majlesi? How does he determine the value of 

ethical actions? How does his theory align and correspond with the theories 

presented in normative ethics? What practical implications does his ethical 

theory entail? In response to these questions and through a research-

analytical approach by studying the works of Allameh, this research 

concludes that the most innovative and creative aspect of his theory is that 

his ethical theory is a synthesis that includes all three main theories of 

normative ethics. Allameh considers duty-based ethics as the lowest level 

and as the criterion for valuing actions based on human nature and some 

intrinsic ethics. At the next level, by acquiring virtues, he introduces virtue 

ethics, which ultimately seeks consequentialism and the ultimate happiness 

and endless perfection, which is the divine proximity. However, the most 

important practical implications of Allameh's theory cover three main 

aspects of the relationship between individuals with themselves, with others, 

and with the Almighty . 
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ها در حیوزر امر اهتمام ویژه داشتش و رسالت اصیلی دیین را پیرورش انسیان

جملیۀ ایین اندیشیمندان اسیت  او دانند  علامش محمیدباقر مجلسیی ازاخلاق می

باشید و در های وحیانی میگیری از آموزهدار طرح اخلاق نقلی با بهرهداعیش

های خویش بسیار بش اخیلاق پرداختیش اسیت  لییا ایین سیؤا ت کتب و نگاشتش

شییود کییش نظریییۀ اخلاقییی علامییش مجلسییی  یسییت  او مییلا  مطییرح می

یک دانید  نظرییۀ وی بیا کیدام یزی میگیاری افعال اخلاقی را در  شارزش

سییویی دارد  و اییین از نظریییات مطییرح در اخییلاق هنجییاری مطابقییت و هم

 نظریۀ اخلاقی  ش پیامدهای کیاربردی دارد  ایین پیژوهش در پاسیخ بیش ایین

تحلیلی و بیا مطالعیۀ آریار علامیش، بیش ایین نتیجیش سؤا ت، با رویکرد تحقیقی

ترین جنبۀ ابداعی و نوآورانش در نظریۀ علامش مجلسی این است رسید کش مهم

کش این نظریۀ اخلاقیی، ییک نظرییۀ تلفیقیی و شیامل هیر سیش نظرییۀ اصیلی 

ترین مرتبییش و بییش حکییم مطییرح در اخییلاق هنجییاری اسییت  علامییش در پییایین

گییاری افعیال را در ای از اخلاقیات یاتی انسان، میلا  ارزشفطرت و پاره

دانیید  در سییطد بعیید و بییر پایییۀ فضییایل اکتسییابی انسییان، گرایی میوظیفییش

گرایی، دنبال غاییت کند کش در با ترین مرتبیش بیشگرایی را معرفی میفضیلت 

تییرین ا مهمپایییان )همییان قییرب الهییی( اسییت  امییسییعادت نهییایی و کمییال بی

پیامییدهای کییاربردی نظریییۀ علامییش، سییش حیطییۀ اصییلی از رابطییۀ انسییان بییا 

 گیرد خویشتن، با دیگران و با خداوند متعال را در بر می

 

 هاکلیدواژه

اخییلاق، نظریییات اخلاقییی، اخییلاق هنجییاری، پیامییدهای کییاربردی، علامییش  

 مجلسی 
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نظریات مختلف اخلاق اسلامی غالبیا  در قالیب سیش رویکیرد اخیلاق فلسیفی، 

از میان این سش رویکرد، تنها اخیلاق نقلیی عرفانی و نقلی مطرح شده است  

شکل یک نظام اخلاقی خاص است کش تاکنون سبک و سیاق علمی نیافتش و بش

و در قالب نظریۀ اخلاقی مطرح نشده است  در این رویکرد، اخلاق فقیط بیا 

ها تبیین شده اسیت  بندی مجموعۀ آیات و روایات و توضید و تفسیر آندستش

اسیتنباط نظرییۀ   لیا بر پژوهشگران حیوزر دیین و اخیلاق  زم اسیت کیش بیش

بر آیات و روایات بپردازند؛  راکش هدف از کشیف نظرییۀ اخلاق نقلی مبتنی

هاسییت تییا در مقییام عمییل اخلاقییی، ارائییۀ نقشییۀ راهییی عملییی بییش جمیییع انسان

های مربیت و منفیی اخلاقیی و بیش سهولت بتوانند ارزشسرگردان نباشند و بش

ای کش د و  ش نیکوست نظریشنایل و ریایل را تشخیص دهعبارت دیگر، فض

 برگرفتش از آیات و روایات باشد!

توان با مراجعش بش آرار ایشان و تحلیل بیانیات از میان اندیشمندانی کش می 

بییش ارائییۀ یییک نظریییۀ  مختلفشییان در مباحییلا اخلاقییی، بییا نییوآوری و ابتکییار

بیییر نقیییل پرداخیییت، علامیییش مجلسیییی اسیییت  البتیییش متأسیییفانش اخلاقیییی مبتنی

انید  ایین پیژوهش مدار بش آرار علامیش  نیدان توجیش نکردهپژوهان دیناخلاق

اجمال ولی جامع و منسجم، نظریۀ اخلاقی علامش مجلسیی را درصدد است بش

در حد گنجایش یک مقالش شرح دهد  سؤا ت پیژوهش ایین اسیت کیش نظرییۀ 

ز سیش نظرییۀ اصیلی یک ااخلاقی علامش مجلسی  یست  این نظریش بیا کیدام

سیو گرایی همگرایی و غاییت گرایی، فضییلت جملیش وظیفیشاخلاق هنجیاری از

 است  و  ش پیامدهای کاربردی دارد 

محوری و گرایی، فضییلت براساس محورییت سیش نظرییۀ اخلاقییی وظیفیش 

هایی از هیر سیش توان گفت بیا نظیر بیش سیخنان علامیش، رگیشگرایی مینتیجش

های او وجود دارد  حال باید دید آیا نظرییۀ اخلاقیی نظریۀ اخلاقی در اندیشش

علامش مجلسی فقط بش یکی از این نظریات متمایل است  اگر اربات شیود کیش 
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نظریۀ اخلاقی علامش تنهیا در یییل یکیی از نظرییات اخیلاق هنجیاری قیرار 

گیرد، باید پییرفت کش وی گرفتار تعارض و تهافت در اندیشش شده اسیت؛ می

گییرد  نظریات اخلاقیی قیرار می  زیرا هر قسمت از سخنان وی ییل یکی از

رو وبییش بیا نقیدهای جیدی روبیشسوی دیگر، نظریات اخلاق هنجاری، کماز

های مطیرح دربیارر گویی بش تمام پرسشتنهایی توان پاسخهستند و هریک بش

گیاری افعال اخلاقی را ندارند  حال آیا نظریۀ اخلاقی علامش مفاهیم و ارزش

مجلسی نیز گرفتار همان تالی فاسدهایی است کش در نظریات اخلاق هنجاری 

ال ارائۀ نظریۀ دیگیری در دنبوجود دارد یا اینکش اساسا  در مقام تلفیق باید بش

ای برآمده از مجمیو  آرای اخلاقیی او بیدون های علامش باشیم  نظریشاندیشش

 یبد رأیی بش نفع رأی دیگر 

یابیم کیش ای دست میبا تفحص در سطور مختلف تألیفات علامش بش نظریش

اسیییت و در آن، فضیییایل اخلاقیییی طلیییب محور و غایت گرا، فضییییلت وظیفیییش

بر ارزش یاتی، ابزاری برای نیل بش سعادت حقیقی کش همان قیرب بیش علاوه

 شوند  خداوند متعال است، محسوب می

ای مسیتقیم و اخیلاق، رابطیشدر نظرگاه علامش، فضیایل اخلاقیی و غاییت 

دوسویش دارند؛ زیرا فضایل اخلاقی با اینکش ابزاری برای دستیابی بیش غاییت 

شییوند، از ارزش یاتییی نیییز برخوردارنیید و یییک فعییل اخلاقییی محسییوب می

طرفیی، نییل بیش غاییت دهند  ازحقیقی انسان را شکل می  ای از سعادت مرتبش

پییر نیست  در حقیقت، جنبۀ ابیداعی و نوآورانیش اخلاق، بدون فضایل امکان

نظریش« است کش در دیدگاه علامش این است کش نظریۀ او در واقع یک »کلان

نحو تشیکیکی تشیکیل شیده اسیت  در مرتبیۀ اول، بیش حکییم از سیش مرتبیش بیش

ای از فضیایل اخلاقییی یاتیی، انسیان در عمیل بیش فطرت پا  انسیانی و پیاره

 کند  یدا میگرایی تمایل پاخلاقیات بش وظیفش
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کمال انجام وقتی انسان این مرحلش را با تکرار و تمرین و کسب فضایل بش

از آن، کسیب کند و بعد دا میای فضیلتمند پیداد، در مرتبۀ دوم، منش و شاکلش

خییزد  در مرتبیۀ سیوم، انسیان فضایل نش از باب وظیفش کیش از یات او برمی

ادت است کیش در رسییدن بیش دنبال رسیدن بش با ترین مرتبۀ سعمند بشفضیلت 

نهایت و قرب بش او، امکان تحقق دارد  لیا در این مرتبش افعال او وجودی بی

ملا  ارزشمندی دارنید                        فقط برای رسیدن بش این غایت،  

های خود در اخلاق نظری، در اخلاق کاربردی نیز بش سو با اندیششعلامش هم

شامل رابطۀ انسان با خویش، با دیگران و تعریف سش حیطش از روابط انسان 

با خداوند متعال پرداختش است  او اخلاق نظری برآمده از آیات و روایات را 

گانش در حیوزر اخیلاق کیاربردی و عملیی بسییار در اصلاح ایین روابیط سیش

 داند تأریرگیار می

شناسی، تاکنون هیچ ارری با عنوان نظریۀ اخلاقی علامش در مبحلا پیشینش

 مجلسی نوشتش نشده است  

شناسیی و توضییحاتی اجمیالی دربیارر در این مقالش ابتدا بیش مبحیلا مفهوم

پردازیم و بعد از آن، نظریۀ علامش در هریک از نظریات اخلاق هنجاری می

تحلیییل نظریییۀ اخلاقییی علامییش مجلسییی بییر مبنییای                 سییش بخییش 

هییا و گرایی، همییراه بییا ارائییۀ ملا گرایی و غایییت گرایی، فضیییلت وظیفییش

شود  در پایان، نتیجیۀ بحیلا و تحلییل نگارنیده های هریک تحلیل میشاخصش

 شود ترین پیامدهای کاربردی نظریۀ اخلاقی علامش اشاره میارائش و بش مهم
 

 شناسی. مفهوم1

 . اخلاق1. 1 

موجب اخلاق، صفت یا صفات راسیخ و پاییدار در نفیس انسیان اسیت کیش بیش

شود  برخی از این ملکیات، فطیری و یاتیی ملکۀ نفسانی از انسان صادر می
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ها نییز بیا تفکیر، تیلاش، تمیرین، ممارسیت و ای از آناند و پارهوجود انسان

کش شخص بخیل ابتدا با سختی آید؛  نانها بش دست میکردن نفس بش آنعادت 

بخشد، ولی بعید، بیر اریر تکیرار، سیخاوت کندن  یزی را بش کسی میو جان

(  بنییابراین تعریییف، 372ق، ص 1403شییود )مجلسییی، یملکییۀ جییان او م

نظر علامش، خُلق ملکۀ نفس انسان است و تا زمانی کش صفتى در نفس بیر از

حد ملکش نرسییده باشید، بیش آن خُلیق گفتیش ارر تکرارو تمرین راسخ نشده و بش

 شود  نمی
 

 . نظریۀ اخلاقی 2. 1

نظریۀ اخلاقی، پاسخی است بش پرسش از میلا  و معییار ارزش اخلاقیی و 

هییای اخییلاق هنجییاری، طییرح و ترین بخشاز همییین رو، یکییی از اساسییی

ها ارائۀ راهنمای های اخلاقی است  هدف از ارائۀ این نظریشارزیابی نظریش

راحتی بتواننید هاسیت تیا در مقیام عمیل سیرگردان نباشیند، بیشعملی بش انسان

های مربت و منفیی اخلاقیی و بیش عبیارت دیگیر، فضیایل و ریاییل را ارزش

 های گوناگون تصمیم اخلاقی درست بگیرند  تشخیص دهند و در موقعیت 

 اند از:های اخلاقی مطرح عبارت ترین نظریشمهم

 

 گرایی . وظیفه1. 2. 1

شناسی یا علم بیش وظیایف اخلاقیی، اصطلاح »دئونتولوژی« بش معنی وظیفش

جای رویکردی در اخلاق اسیت کیش بیر درسیتی و نادرسیتی یاتیی اعمیال بیش

 (  31، ص 1384ها توجش دارد )مصباح یزدی، خوبی و بدی نتایج آن

 

 گرایی . فضیلت2. 2. 1
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رو، اخیلاق فضیلت نوعی خصلت و منشیی مطلیوب و پسیندیده اسیت؛ ازایین

شود کش در آن بش منش اخلاقی پسندیده و مطلیوب فضیلت بش اخلاقی گفتش می

 (  7، ص 1389تکیش شده است )دبیری، 

 

 گرایی . غایت3. 2. 1

ای اسییت کییش در آن، کیفیییت یییا ارزش اخلاقییی گرایی، نظریییشنظریییۀ غایییت 

ها وابستش بش ارزش غیراخلاقی نسبی آن  یزی است اعمال، اشخاص و منش

 (  45، ص 1383دنبال ایجادش هستند )فرانکنا، آورند یا بشکش بش وجود می

 

 . نظریۀ اخلاقی علامه مجلسی 2 

 گرایی. تحلیل نظریۀ اخلاقی علامه مجلسی بر مبنای وظیفه1. 2

گییرد و بیش نتیایج گرایان، خوبی یا بدی از خیودی افعیال نشیئت مینزد وظیفش 

افعال مربوط نیست  در حقیقت، انگیزر اصلی و ملا  خوبی اعمال، خیوبی 

تیرین  ییزی کیش باعیلا هاست  حال باید دید نزد علامیش مجلسیی مهمخود آن

 شود  یست مطلوبیت خود فعل و انجام آن برحسب وظیفش می

 . حسن و قبح ذاتی 1. 1. 2 

گیییاری افعییال اخلاقییی در نظریییۀ تییرین مییلا  و شاخصییش بییرای ارزشمهم

یاتی و عقلی اعمال است  گرایی نزد علامش مجلسی مبحلا حسن و قبد  وظیفش

هییا، نظر از نتییایج آنمییال، صییرفگوییید: »برخییی اعبییاره میعلامییش دراین

خودی خود خیوب شوند و بشودشان مستحسن شمرده میجهت حسن یاتی خبش

هستند  و وظیفۀ هر انسان صاحب عقلی این است کش براساس این ملا  بیش 

(  او دربیارر حسین و قیبد 16ق، ص 1409انجام افعال بپردازد« )مجلسیی،  

نویسد: »مراد از حسن آن است کش فاعل و قیادر اگیر آن فعیل یاتی افعال می
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را انجام دهد، مستحق مدح و رواب باشد و قبید آن است کش فاعل و قادر اگر 

نظر نفسش قطععقاب باشد و فعل را فی  آن فعل را انجام دهد، مستحق میمت و

باشد کش مستحق مدح ییا ریواب ییا از واردشدن شر  جهت حسنی و قبحی می

دانید؛ کس میبدیهش عقیل همیشمیمت و عقاب گردد و آن جهت را گاه است بش

گفتنی کش ضیرر رسیاند گفتنی کش نفع رساند و قباحت دروغمانند نیکی راست 

شود؛ مانند راستی کش ضرر بش کسی رسیاند و گاه است کش بش فکر معلوم می

نظر و فکیر هیا محتیاب بیشعلم بش حسن و قبد آنیا دروغی کش نفع رساند کش  

از ورود ها، ولیکن بعید اجز است از فهم آناست و گاه است کش عقول اکرر ع

دانند؛ مرل حسن روزر روز آخر ماه رمضیان ها را میشر ، حسن و قبد آن

 (  16ق، ص 1409و قبد روزر روز اول ماه شوال« )مجلسی، 

 

 گرایی. تحلیل نظریۀ اخلاقی علامه مجلسی بر مبنای فضیلت2. 2

                  طور کش گفتش شد، علامش مجلسی اخیلاق را صیفت ییا صیفات راسیخ و همان

موجب ملکیۀ نفسیانی از انسیان صیادر دانید کیش بیشپایدار در نفیس انسیان می

شود  براساس این تعریف و با مراجعش بش دیگر سخنان علامش در سیطور می

هیییا و تیییرین ملا تیییوان بیییش تحلییییل مهمتألیفیییاتش می               مختلیییف

 گرایی از دیدگاه او پرداخت های فضیلت شاخصش

 ای درونی . اخلاق؛ ملکه1. 2. 2

 ای از ملکییات و صییفات و خلقیییاتی درونیییعلامییش اخلاقیییات را مجموعییش 

خود و صورت تحققّ در نفس، بر ارر تکیرار و تمیرین، خودبیشداند کش درمی

هییا، مبییدأ اعمییال جییوارحی انسییان بییدون تفکییر و سیینجش اعمییال و نتییایج آن

کنیم، مرادمان شوند  در اینجا وقتی از فضایل بش ملکات نفسانی تعبیر میمی

این است کش این ملکات، حا ت رابت و راسخی در نفس هستند، نش احساسات 

شیوند  لییا ایین و عواطف آنی و زودگیر کش تنها بش رفتارهای آنی منجیر می
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شییوند و در افعییال و هییا و ملکییات درونییی از فییرد جییدا نمیها، منشفضیییلت 

سان، در مرتبۀ تحقق ریایل و فضیایل اخلاقیی و سرنوشت وی مؤررند  بدین

هیای اخلاقیی، ها، این ملکیات و منشظهور و بروز اعمال اخلاقی یا ضد آن

منشأ و ریشۀ تمامی اعمال و رفتارهای انسان هستند و شخصیت اخلاقی یک 

 ( 372ق، ص 1403دهند )مجلسی، فاعل اخلاقی را شکل می

 

 بودن اخلاق. اکتسابی2. 2. 2

آییید، برخییی از طورکییش از تعریییف اخییلاق نییزد علامییش مجلسییی برمیهمان 

ملکات و خلقیات آدمی، طبیعی و فطری هستند، ولی ایین بیش معنیای یاتیی و 

ها نیست؛ زییرا قسیمت اعظیم فضیایل و ملکیات انسیان تغییرناپییری تمام آن

ها بش دست دادن نفس بش آناکتسابی است و با تفکر و تلاش و تمرین و عادت 

توانید می  (  بر ایین اسیاس، نفیس انسیان372ق، ص 1403آیند )مجلسی،  می

، تهیییب و تزکییۀ نفیس، خیود را تغیییر ازطریق ممارست، تربیت، مجاهدت 

دهد و نقص را بش کمال و رییلیت را بیش فضییلت و سییئات را بیش حسینات و 

 جهل را بش علم مبدل سازد  

هییای تییرین دلیییل در اربییات اییین مطلییب آن اسییت کییش  زمییۀ امرونهیمهم

اخلاقی و دینی، دعوت انبیا و شرایع بش اخیلاق کریمیش و اجتنیاب از اخیلاق 

صیورت وخیوی انسیان اسیت؛ زییرا دروال خلقمقابل آن و امکان تغییر و ز

وخیوی و عیادات وی، اساسیا  بعریت انبییا ناپییری نفیس انسیان و خلقتغییری

آمیز آدمیی اکتسیابی عبلا بوده است  هم نین اگر ملکیات و خلقییات فضییلت 

نباشیییند )بلکیییش طبیعیییی و یاتیییی باشیییند(، شایسیییتگی و قابلییییت تحسیییین و 

 گیاری ندارند ارزش

 

 . نیت و انگیزه 3. 2. 2
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ارزش کار ارادی، تابع انگیزه و نییت فاعیل اسیت و در واقیع، نییت، مقیوّم  

هیدف نهیایی و سیعادت  ارزش اخلاقی و روح آن اسیت و بیرای وصیول بیش

خییوب، نیییت فاعییل نیییز باییید بییر انتخییاب رفتارهییای درسییت و حقیقییی، علاوه

تر گرداند  علامیش مجلسیی ای باشد کش فاعل را بش هدف نهایی نزدیکگونشبش

داند کیش بیا با تأسی از آیات و روایات، عملی را دارای بار ارزشی مربت می

ر الهیی در کیار نباشید، آن کش اگر نیت و انگیزانگیزر الهی همراه باشد؛  نان

گردد  بنابراین، حسین فیاعلی از حسین فعلیی و بیش ارزش تلقی میعمل، ضد 

ق، 1403تییر و برتییر اسییت )مجلسییی، تعبیییری، نیییت از خییود عمییل مهم

 (  210-200ص 

مراد از نیت در دیدگاه علامش این نیسیت کیش انسیان در زمیان انجیام فعیل 

دهم یا اینکش آن را صرفا  بیش بگوید این کار را برای رضای خداوند انجام می

قلب خویش خطور دهد، بلکیش مقصیود از نییت آن اسیت کیش فاعیل را بیرای 

سان، نیت و انگیزر فاعل انجام فعل برانگیزاند و او را بش تلاش وادارد  بدین

باید تماما  رضای خداوند متعال باشد و این نییت، قلیب انسیان را بیش اطاعیت 

ای کییش انسییان در کنییار قییرب الهییی هیییچ انگیییزه و نیییت گونییشخییدا وادارد؛ بش

ای کیش نبایید از آن غفلیت دیگری نداشتش باشد  بش باور علامش مجلسیی، نکتیش

تار او را بش منصۀ ظهور کرد این است کش شاکلش و شخصیت هر انسانی، رف

های دیگیر متفیاوت رساند و  ون شاکلش و شخصیت هر انسانی بیا انسیانمی

 ها نیز مختلف هستند  ها و نیت است، انگیزه

کنند؛ هر ند کش این ای تنها رضای خداوند را طلب میبش همین دلیل، عده

لحاظ شیاکلش و شخصییت خواستۀ آنان نیز برحسب معرفت و کمال ایشان )بش

ق، 1403کنید )مجلسیی،  های مختلفیی ظهیور و بیروز میها( بش شیکلانسان

(  بنابراین، ملکات نفسیانی انسیان اعیم از فضیایل و ریاییل، شیاکلۀ 189ص 

دهنید  های وی شاکلۀ رانویۀ نفیس را تشیکیل میاولیۀ نفس، و نیات و انگیزه
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ی اعمیال و رفتیار اسیت کیش های الهی، مشخصۀ اصلی و اساسنیت و انگیزه

طریق، نفس خویش را از ریایل اخلاقی پا  و بش فضایل اخلاقی انسان ازآن

 کند آراستش می

 

 . اختیار4. 2. 2

گرایی« در اندیشیییۀ علامیییش مجلسیییی، یکیییی از ارکیییان اساسیییی »فضییییلت 

بودن افعال انسان است؛ زیرا بش حکم عقیل، اخیلاق در جیایی معنیی اختیاری

ها بیرای ارتکیاب دارد کش حسن یا قبد بش افعال انسیان تعلیق بگییرد و انسیان

 افعالشان مستحق مدح یا یم و مستوجب پاداش یا کیفر باشند  

ها در عمل یا ها و افعالشان مستلزم اختیار آن نین قضاوتی دربارر انسان

تابعت از هرگونش حکیم و تر  افعال است و فقط در این صورت مکلف بش م

جملییش مییدنی و شییرعی خواهنیید بییود؛ امییا اگییر خلقیییات، جبییری و قییانونی از

ها در غیراکتسابی باشند،  زمۀ آن نفیی هرگونیش مسیئولیت و مؤاخییر انسیان

انید و قبال اعمالشان است  بدین ترتیب، تمام فضایل و اعمال صیالد اختیاری

ها بش این است کیش اختییاری، غیراجبیاری و غیراکراهیی هسیتند و ارزش آن

تییوان فضییلت و عمییل واقیع نمی فضییلت و عمیل صییالد غیراختییاری را در

 صالد بش معنای واقعی دانست  

طور غریزی و فطیری، اختییار وجیود ها بشنظر علامش، در همۀ انساناز

دارد و این اختیار نیز بش گروهی خاص اختصاص ندارد و انسیان را از ایین 

های گیریامر، هیچ راه گرییزی نیسیت؛ زییرا تمیام اعمیال، افعیال و تصیمیم

دادن فعلی یا تر  آن، از علم و شوقی کش در وجیود انسیان آدمی برای انجام

ها در خیزد و این دو خود از ارکان اختیارند؛ امیا اخیتلاف انسیاناست برمی

سرشییت اولیییش و خلقییت ایشییان در اییین اسییت کییش برخییی از آنییان زمینییۀ 

پییری بیشتری دارند و برخیی کمتیر از ایین زمینیش برخوردارنید  امیا هدایت 
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شیود و انسیان را بیر کیاری هیا دلییل جبرانگیاری انسیان نمیکدام از اینهیچ

های شیطان در وجود انسان، وی را بیش طور کش وسوسشکند؛ همانوادار نمی

: 67و ب 139-137: ص 4ق، ب1403کنییید )مجلسیییی، کیییاری مجبیییور نمی

 ( 213ص 

در اخلاق فضیلت، صرفا  بنیاد دستورات اخلاقی موجب عمیل بیش اخیلاق 

شود، بلکش آن ش در درجۀ اول اهمیت دارد، آمادگی روحی هر فرد برای نمی

اساس، در اینجیا دسیتورات اخلاقیی ییرش شایستگی و بایستگی است  براینپ

باید از فردی ناشی شود کش خود، روح و طبیعتی پا  داشتش باشد  بنابراین، 

های تعیین ارزش اخلاقیی اعمیال را فضیایل و ریاییل نفسیانی یکی از ملا 

کند؛ یعنیی داوری عمیل بایید براسیاس مینش و اکتسابی و اختیاری تعیین می

تییوان صییرفا  هییا نمیها باشیید و فییارغ از آنخلقیییات درونییی اختیییاری انسییان

هیا بیا اصیول و قواعید اخلاقیی، دربیارر برحسب ظاهر اعمال یا مطابقت آن

 ها قضاوت کرد  ارزش آن

 

 . عقل 5. 2. 2

محوری در اندیشۀ علامش مجلسی، توجیش یکی دیگر از ارکان اساسی فضیلت 

کند کش از این میان تنها دو بش عقل است  علامش شش معنا برای عقل بیان می

دهید  در ها را بر عقل نظری و عملی تطبیق میپییرد و آنقسم از آن را می

معنای اول، بحلا بر سر علم بش نیکی و زشتی است کش این تعریف ناظر بیش 

عقل نظری است  در واقع، عقل در این تعریف در مقابل جنون، سَفَش، حُمیق 

تر و تر باشد، تکیالیف هیم سیخت اساس، هر ش عقل کاملجهل است  براینو  

تر خواهند بود  تعریف دوم، ناظر بش عقل عملی اسیت  از تعرییف دوم کامل

دانایی بش نیکی و بیدیی شود این ملکش و حالت عقل، غیر از علم و  روشن می
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شیود  یزی است  لیا این دو تعریف مجموعا  شامل عقل نظیری و عملیی می

 ( 52، ص 1399ای، )سرخش

گوید: لحاظ عقل میه بش تعدیل قوا، بش اعتدال آن ازعلامش مجلسی در اشار

حسیب آن یش از انید: امیا بش»مردم براساس فطرت، در قور غضیب سیش گروه

اند یا تفریط و یا در شود یا در حالت افراطها عارض میامور خارجی بر آن

حالت تفیریط آن اسیت کیش ایین قیوه را انسیان ییا                 حالت اعتدال   

خاطر اینکیش آن را در آن یش عقیلا  و شیرعا  نداشتش یا ضعیف داشتش باشید؛ بیش

پسندیده است، مرل دفع ضرر، بیش کیار نبیرد و افیراط آن اسیت کیش بیر آن یش 

پسندیده و خیوب نیسیت، اقیدام کنید و در آن یش عقیلا  و شیرعا  مییموم اسیت، 

اموری کش عقیل و شیر    وشتم و قتل و امرال آن ازاستعمال کند، مرل ضرب 

شمارد  اما اعتدال آن است کش غضب را بش اشارر عقل بش کار برد؛ جایز نمی

در جییایی کییش واجییب اسییت، آن را بینگیزانیید و بییر حیید اعتییدال نگییش دارد« 

 ( 270: ص 60ق، ب1403)مجلسی، 

 

 . فطرت 6. 2. 2

گر امرى تکوینى و طبعى تغییرناپیییر نظر علامش مجلسی، فطرت حکایت از

در وجود انسان است و درصورتی کش والدین، محییط و نزدیکیان و دوسیتان 

 دخالتی نکنند، فرزندان براساس فطرت توحیدى خویش استوار خواهند بود  

فطرت علاوه بر اینکش حاکى از خلقت ویژه و نوعى آفرینش خاص است، بش 

سیویى ش و نقشیۀ قبلیى اسیت؛ زییرا فطیرت ازمعناى خلقت ابتدایى بدون سابق

کنید و  یون از بر وزن »فعلة« اسیت، افیادر نیو  مى                     ون

شیود »فطیر« گرفتش شده، خلقت نخستین و آفرینش بدون سابقش را یادآور می

 (  133: ص 64ب  و  282-281: ص 3ق، ب1403)مجلسی، 
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های خدادادی انسان بمیا هیو انسیان را بش باور علامش، فطرت فقط ویژگی

گونیش د لتیی نیدارد؛ بیش همیین های غیرانسیانی هیچجنبیششود و بر  شامل می

ق، 1403دلیل، فطریات جنبۀ ارزشیی و معنیوی دارنید نیش میادی )مجلسیی، 

(  علامش مجلسی معتقید اسیت هر نید طبیعیت آدمیی بیش شیر 134: ص 64ب

سیوی خداونید گیرایش ای سرشتش شده است کیش بشگونشبش  گرایش دارد، انسان

دارد؛ بش عبارت دیگر، برای او معرفت و ارتبیاط بیا حضیرت حیق، فطیری 

ق، 1403پییرد )مجلسیی، آسانی دین را میاست و از همین جنبش است کش بش

 ( 277-276: ص 3و ب 318: ص 65ب

نسان فضیلتمند آن ش توان گفت از دیدگاه علامش، ااساس، تا اینجا میبراین  

لحاظ عقلی و بیش اقتضیای فطیرت پیاکش درسیت اسیت، بیا نییت و انگییزر از

دهیید، نییش اینکییش صییرفا   ییون افعییالی از او صییادر خییالص و الهییی انجییام می

شییوند، درسییت هسییتند  لیییا از انسییان فضیییلتمند کییش از معرفییت اخلاقییی می

شیود کیش مطیابق اختییار، اصیول برخوردار است، افعالی اخلاقی صیادر می

انید نییز مطیابق احکیام عقلی و فطری باشند؛ زیرا فضایل او کیش منشیأ افعال

عقلی و بش اقتضیای فطیرت هسیتند و ارزشیمندی انسیان فضییلتمند در همیین 

 افعیال او  مطابقت او با عقل و فطرت و صادر از اختیار اسیت و در نتیجیش،

اسییاس، در اخییلاق فضیییلت بییرای تعیییین ارزش نیییز ارزشییمند هسییتند  براین

 رود کش انسان خوب یا انسان بد  ش انسانی است اخلاقی از این سخن می

 

 گرایی . تحلیل نظریۀ علامه مجلسی بر مبنای غایت3. 2

گرایی نییزد وی تییرین معیارهییایی کییش در اندیشییۀ علامییش نشییان از غایییت مهم 

 اند از:دارند، عبارت 

 

 . تمایل به سعادت ابدی 1. 3. 2
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گرایان نیز محسیوب کیرد؛ توان جزو غایت علامش مجلسی را بدون تردید می

شناسی خیاص یگرایی نزد علامش مجلسی با توجش بش مبانی هستغایت هر ند  

گرایی مطیرح در اخیلاق نظر مصداقی متفیاوت بیا غاییت نزد ایشان کاملا  از

شناسیانش، غاییت فعیل هنجاری است  در نظرگیاه علامیش، یییل مباحیلا هستی

اخلاقی بش عالم ماده و مادیات و صرفا  بش این جهان عنصری منحصر نیست 

نهایت، از اهیداف تواند برای رسیدن بش غایتی برتر، پایدار و بیو انسان می

نظر کند و بش جیایی برسید کیش جیز خیدا و قیرب خیدا نخواهید  دنیایی صرف

هیای وحییانی موجیود در آییات و رواییات، علامش مجلسی با تکییش بیر آموزه

دانید هیا را ابیزاری میشیود؛ ولیی آنمنکراستفاده از لیات مشیرو  دنییا نمی

 برای نیل بش سعادتی کش تنها در جایگاه ابدی انسان قابل دستیابی است  

در حقیقت، غایت اخلاق در اندیشۀ علامیش مجلسیی مبتنیی بیر دییدگاه وی 

دربارر غایت انسان )یعنی قرب الهی( است کش در سرای جاوید محقق خواهد 

رای کسب آن شد  علامش کمال انسان را در گرو تحصیل این غایت و تلاش ب

ها و الزامات اخلاقی واقعی هسیتند و نظر او، ارزشداند؛ ازرا ضروری می

های غیری ارزش یاتی اخلاقی مربوط بش قرب الهی است؛ در نتیجش، ارزش

شوند؛ بش این معنیا کیش و الزامات اخلاقی نیز با توجش بش قرب الهی تعیین می

هر صفت یا فعلی کش ما را بیش قیرب برسیاند، ارزش مربیت و هیر صیفت ییا 

، 1401شی، فعلی کش ما را از آن دور کند، ارزش منفی اخلاقی دارد )سربخ

 (  6ص 

ای است کیش در ترین بخش هر مکتب اخلاقی، مکتب نظریشدر واقع، مهم

شییود  علامییش مجلسییی قییی ارائییش میهییا و الزامییات اخلابییاب واقعیییت ارزش

های اخلاقی، واقعیت قائل گراست و برای ارزشجملش کسانی است کش واقعاز

است  او جملات اخلاقی را بیانگر رابطۀ واقعی هدف اخلاق )کش همان قرب 

گیارند و  ون ایین تیأریر داند کش بر آن تأریر میالهی است( با رفتارهایی می
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، 1401ا مری دارد  )سربخشی، تابع میل یا رای کسی نیست، واقعیتی نفس

 ( 3ص 

تحقیق، حال باید دید میراد از قیرب در منظیر علامیش مجلسیی  یسیت  بیش

مییراد از قییرب الهییی در اینجییا قییرب زمییانی یییا مکییانی نیسییت؛ زیییرا  نییین 

شود و خداوند متعال جسیم ای تنها میان دو موجود جسمانی برقرار میرابطش

یا جسمانی نیست  هم نین منظور از قرب، یک امر تشریفاتی محض نیست، 

بلکش دارای منشأ تکوینی است؛ بش عبارت دیگر، منظور از قرب ایین نیسیت 

صورت قراردادی نزد خدا مقرب شود و دیگری بش همان نحو کش یک نفر بش

 از خدا دور باشد  

های اخلاقیی تیابع اش این است کش ارزشاگر قرب قراردادی باشد،  زمش

حسیب نویسد: »قیرب ییا بشاعتباریات و قراردادهای محض باشند  علامش می

حسیب مصیاحبت معنیوى و ارتبیاط کمال و درجۀ وجودى انسیان اسیت ییا بش

حسب کمال و درجۀ وجیودى انسیان نسیبت داده حضورى  قرب از آن رو بش

شود کش وجود انسان ناقص است و بش هیر مییزان کیش از نقیص و ضیعف می

کش دارندر همۀ کما ت وجودی سوی آنخود بکاهد و کمالى بش دست آورد، بش

حسب شود و از آن رو بشتر میدارد و بش آن جناب نزدیکاست، قدمی برمی

یابد کش انسان بش هر میزان کیش مصاحبت معنوى و ارتباط حضورى معنا می

یاد کسی باشد و یاد و نام او را در جان و نفس خویش زنده نگش دارد و او   بش

را بیابد، با اوست  قرب بدین معناست کش عبید، مطییع اوامیر خداونید متعیال 

اش را در اراده شود و تمام هویت، اساس وجود، مشیت و خواست و ارادهمی

کنید و جیز بیش اطاعیت از فرمیان خداونید بیش  ییز و مشیت خداوند فیانی می

یابید و سیرانجام بیش وصیال او اندیشد و پیوستش حضور او را مىدیگری نمى

 (  197: ص 67ق، ب1403رسد« )مجلسی، مى
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نظیر شدن بش خداونید ازات کمال و شبیشسان، قرب یعنی پیمودن درجبدین

نویسد: »مقصیود، قیرب و برخورداری از کما ت وجودی بیشتر  علامش می

لحاظ درجات کمیال اسیت؛  یون بنیده از ایین نظیر کیش موجیودى نزدیکی بش

 یز ندارد و درنهایت نقص و کمبیود و فاقید الوجود است، از خود هیچممکن

نهایت داراى جمیع طور مطلق و بىهرگونش کمال است و یات واجب الهى بش

صفات کمال است  بنابراین، بیین فقیر محیض و غنیاى مطلیق، بعُید و دورى 

فراوان و فوق تصور وجود دارد و  ون در طریق سیر معنوى قدم نهد، هر 

و مقدار کش با عبادت و انجام وظیفش خود را بش صفتی و کمالى متصف سازد 

نواقص اخلاقى و درونى را از خود دور کند، بش همان میزان واجید کمیا ت 

گیردد« گردیده و بش سر شمۀ کما ت نزدیک و متخلق بش اخلاق ربیوبى می

 (  40، ص 1382؛ مجلسی، 200: ص 67ق، ب1403)مجلسی، 

کند کیش مقیام قیرب، در واقیع مقیامى اسیت داراى علامش در ادامش بیان می

تواند بش مقیامى برسید کیش نهایت امتداد دارد و انسان مىمراتب بسیار و تا بى

 یز دیگیر اندیشیۀ او را مشیغول جز خدا نبیند و جز او نشناسد و جز او هیچ

(؛ هماننید پیشیوایان دینیى و ائمیۀ 317: ص 66ق، ب1403نسازد )مجلسیی،  

الحضیور بودنید و پیوسیتش خیود را در محضیر خداونید متعیال کیش دائم  هدى

ترین گناه شد، گویى بزرگاى کاستش مىدیدند و هرگاه از حضورشان یرهمى

(؛ زیییرا گنییاه آنییان 210: ص 25ق، ب1403شییدند )مجلسییی، را مرتکیب می

تمسیک بیش   گناهی دیگر است: »حسنات ا برار سیئات المقربین«  ما نیز بیا

داشتن نام و یاد و و یت آنان در جان و دل و با زنده  عنایات ائمۀ معصومین

توانیم بش مقام قرب الهى نائل شویم )مجلسی، خود و با پیروى تام از آنان مى

 (  226: ص 7و ب 38: ص 58ق، ب1403

لیا سعادت حقیقی، لیتی اسیت کیش بیرای انسیان بیر اریر قیرب بیش خداونید 

شود  طبق دیدگاه علامش، قرب الهی هدفی اسیت کیش ارزش متعال حاصل می
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قی، رسیدن بیش یاتی دارد و هدف تمام رفتارها و کسب ملکات و فضایل اخلا

در   منظر علامش، دسیتیابی بیش قیرب و رضیای الهیی وقرب خداوند است  از

هیا بیرای داشیتن زیسیت جملۀ وا ترین انگیزهدایرر محبت او قرارگرفتن، از

های اخلاقی است  البتش بدیهی است کش عمیلا  همیۀ اخلاقی و تبعیت از آموزه

جایگیاهی نیسیتند  علامیش                   ها قادر بش رسییدن بیش  نیین  انسان

ها و مجلسى بر این باور است کش قرب الهى، غایت کمال و عرفان تام انسان

: 27ق، ب1403وتربیییت و بعرییت انبیییاى الهییی اسییت )مجلسییی، هییدف تعلیم

 ( 90ص 

 

 . تمایل به کمال ابدی2. 3. 2

تیوان آن را هاسیت و میترین امیال همیۀ انسانتمایل بش کمال، یکی از اصیل

مبدأ و منشأ بسیاری از دیگر امییال فطیری دانسیت  انسیان تماییل دارد سیعۀ 

وجودی بیشتری بیابد و علم، قدرت، اراده و حیاتش نامحدود و مطلق گیردد  

شیود؛ این تمایل بش کمال مختص انسان نیست، بلکیش شیامل حیوانیات نییز می

ایین کمیال اسیت کیش در حیوانیات خاصی از    آن ش ویژر انسان است، درجات 

ها و حیوانیات در حیوزر شود  بش عبارت دیگر، تفاوت میان انسیاننمی  یافت 

تشخیص مصداق کمال اسیت  حکمیا و عرفیا بیر وجیود ایین گیرایش فطیری 

»اگیر مییا بییش                نویسیید: انید  علامییش مجلسیی میبسییار تأکییید کرده

                 ییییابیم کیییش او عاشیییق کمیییال مطلیییق اسیییت؛ فطیییرت رجیییو  کنییییم درمی

کنیید« طوری کییش اگییر بییش همییۀ حقییایق کیهییانی آگییاه شییود، آن را آرزو میبییش

 (  90: ص 27ق، ب1403)مجلسی، 

 

 علامه مجلسی ۀ. تحلیل نظری4. 2
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تیوان گفیت نظرییۀ وی از سیش مرتبیۀ در نهایت، در تحلیل نظریۀ علامیش می

طولی و تشکیکی کش هریک خود دارای مقدماتی است، تشکیل شده است؛ نش 

عرضی برحسب آن ش در اخیلاق هنجیاری مطیرح اسیت و نظرییات هرییک 

کردن هر مرتبیش قسیم هم هستند  در حقیقت، علامش بر این باور است کش طی

گانش برای رسیدن بیش مرتبیۀ بیا تر  زم و ضیروری اسیت  ایین مراتیب سیش

 اند از: عبارت 

 

 گرایی. مرتبۀ وظیفه1. 4. 2

مراتب طولی نظریۀ علامش است از  نید این مرتبش کش اولین مرتبش در سلسلش

 اند از:مقدمش تشکیل شده کش عبارت 

بیریم او میمقدمۀ اول: با نظر بیش تعرییف علامیش مجلسیی از اخیلاق پیی  

 کند فضایل اخلاقی را بش دو دستۀ یاتی و اکتسابی تقسیم می

سیاز کسیب نحو بیالقوه، زمینشمقدمۀ دوم: فضایل یاتی، هر ند اند  و بیش

 شوند فضایل اکتسابی می

سویی، علامش برای انسان بش حکم وجدان و فطیرت پیا ، مقدمۀ سوم: از

ترین مراتیب آن( قائیل اسیت  نوعی ایمان اجمالی و بالقوه )هر نید در پیایین

ساز ایجاد این ایمیان اجمیالی اسیت  در خداجویی و خداشناسی فطری، زمینش

حقیقییت، اییین ایمییان قلبییى در مراتییب مختلییف، منشییأ همییۀ اعمییال ظییاهرى و 

ترین فضییلتی اسیت کیش اوصاف و احوال باطنى انسیان اسیت؛ یعنیی بنییادی

برای تحقق و آراستگی بش فضایل دیگر ضیروری اسیت و فضیایل دیگیر از 

ای کش اگر ایمان قلبی پدید نیاید گونشآرار و لوازم آن و وابستش بش آن هستند؛ بش

، پورتییوان کسییی را متصییف بییش هیییچ فضیییلت دیگییری دانسییت  )مهییدینمی

 (315، ص 1394

طور یاتی دارای حسن مقدمۀ  هارم: علامش معتقد است برخی از افعال بش

برد و در جاهایی کش حکم عقل، راه و قبد هستند و عقل بش این مطلب پی می
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عنوان مؤید و منصور عقل بیش شیرح و تبییین خیوبی و بش جایی نبرد، نقل بش

 پردازد بدی افعال می

براساس آن ش در مقیدمات بیا  بییان شید، نفیس انسیان در پیی ایین ایمیان 

اجمالی و با هدایت عقل و شر  و با وجود اختییار و اراده، خیود را موظیف 

گرایی تیوان بیش وظیفیشدانید کیش از آن میبش انجام برخی از افعال اخلاقی می

های تعبیر کیرد  در ایین مرتبیش، وظیفیش جایگیاه نخسیتین را نسیبت بیش گونیش

مراتب نظریات اخلاق هنجاری دارد؛ زیرا در این فضیلت و غایت در سلسلش

کنید کیش عقیل عملیی بیدان مرتبش آدمی خویش را ملزم بیش انجیام وظیایفی می

گویی، احسان، خیرخواهی، حکمیت، دهد؛ مانند نیکوکاری، راست دستور می

ای فضیایل سیان انسیان سیعادتمند، انسیانی دارسخاوت، علم و شجاعت  بدین

هیا را کسیب اخلاقی است و هرکس بخواهد بش فضایل اخلاقی نائل شود و آن

تر، در نظریۀ کند، باید انجام این اعمال را وظیفۀ خود بداند؛ بش عبارت دقیق

 گرایی است ساز فضیلت گرایی زمینشاخلاقی علامش مجلسی، وظیفش

 

 گرایی . مرتبۀ فضیلت2. 4. 2

این مرتبش کش دومیین مرتبیش از مراتیب طیولی نظرییۀ علامیش اسیت، از  نید 

 اند از:مقدمش تشکیل شده است کش عبارت 

گرایی را برای انسان وظیفشمقدمۀ اول: نتایج حاصل از مرتبۀ اول نوعی  

مرور بر ارر تمرین و تکرار، گرا بشکند کش در پی آن، انسان وظیفشاربات می

 گرداند ها را ملکۀ وجودی نفس خویش میفضایل اکتسابی را کسب و آن

مرور بیش ایمیان تفصییلی مقدمۀ دوم: کسیب فضیایل، ایمیان اجمیالی را بیش

هیا بیش کند و هر ش این انسان در کسب فضیایل اخلاقیی و تبیدیل آنتبدیل می

تر شیود، در شیود و هر یش میؤمنملکات بیشتر بکوشد، ایمیان او افیزون می
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ای کوشد؛  ون رابطۀ فضایل و ایمان، رابطشکسب فضایل اخلاقی بیشتر می

 دوسویش و متقابل است 

شود و ملا  و معییار ارزش اخلاقیی در این حالت، انسان، فضیلتمند می

خاطر فضییلتمندی اسیت  در ایین مرتبیش، هر نید اعمال او در این مرتبیش بیش

علامیش مجلسییی بییرای فضیییلتمندی و کسییب میینش اخلاقییی ارزش یاتییی قائییل 

است، یاتی در نظر او در اخلاق فضیلت بش معنای  زمیۀ یات اسیت؛ یعنیی 

داراسیت )ماننید عیدالت(، نیش                بیودن رااین عمل، علت تامۀ خوب 

اینکش یاتی بش معنای اصلی باشید؛ زییرا یاتیی بیش معنیای اصیلی، در اندیشیۀ 

گیرد )مانند قیرب ای است کش غایت تمام افعال اخلاقی قرار میگونشعلامش بش

رو، ازایین الهی( و همۀ افعال اخلاقی در جهت رسیدن بیش آن خواهنید بیود و

باشید؛ پیس هییچ تنیافی نیدارد کیش ارزش همۀ افعیال نسیبت بیش آن غییری می

فضیلت دارای ارزش یاتی باشد، ولی مقدمۀ رسیدن بش یک هدف غایی قرار 

گیرد و با این کار،  یزی از ارزش و اهمیت فضیلتمندی کاستش نخواهد شد  

 ( 104-103، ص 1402)بخشی و نمازی، 

 

 گرایی. مرتبۀ غایت3. 4. 2

گرایی اسییت کییش در مراتب، غایییت آخییرین و بییا ترین مرتبییش در اییین سلسییلش

نظریۀ اخلاقی علامش مجلسی از سش مقدمش تشکیل شده است  ایین سیش مقدمیش 

 اند از:عبارت 

مقدمۀ اول: در پی فضیلتمندشدن انسان و افزایش ایمان و ملکیات نفسیانی 

 رود دنبال کسب سعادت میوی، انسان اختیارا  بش

جویی انسان را کش تمایلی مقدمۀ دوم: سعادت باید در  یزی باشد کش کمال

 نهایت است، اقنا  کند بی

 نهایت، وجود خداوند متعال است مقدمۀ سوم: تنها وجود بی
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سوی خداوند متعال تمایل ر مقدمات با  بیان شد، انسان بشبراساس آن ش د 

نهاییت اسیت  هیرکس بیش دارد و کمال نهایی او در قرب بیش همیین وجیود بی

حسییب آن درجییش از کمییال کییش از آن بینی الهییی، برمقتضییای اتخییای جهییان

 کند  برخوردار است، بش حدی از قرب الهی دست پیدا می

 . پیامدهای کاربردی نظریۀ اخلاقی علامه مجلسی 3

تییرین پیامییدهای کییاربردی نظریییۀ اخلاقییی علامییش مجلسییی، تمییام روابییط مهم

گانۀ انسان ازجملش رابطۀ انسان با خویش، با دیگیران و بیا خداونید را در سش

گیرد  مراد از رابطۀ انسیان بیا خیود از حییلا اخلاقیی، اخیلاق فیردی بر می

نظر از حیریییت اسییت  منظییور از اخییلاق فییردی، اصییولی اسییت کییش صییرف

پردازد و جدیّت و کوشیش های اخلاقی او میاجتماعی انسان، بش بیان ارزش

(  در ایین 69دانید )عنکبیوت، در راه خدا را برای انسیان، دارای ارزش می

شیود  شود کش بش خود انسیان مربیوط مینو  رابطش، بش رفتارهایی توجش می

هر ند رانیا  شود؛ در این نو  رابطش، اصالتا  رابطۀ انسان با خودش لحاظ می

و بالعرض ممکن است با خدا و احیانا  با مردم نییز ارتبیاط پییدا کنید  میوارد 

رانی و یا فضایلی مرل صبر و حکمت در بارگی و شهوت ای  ون شکمرییلش

 گنجد  این نو  رابطش می

غیا یا دنبال شیهوت بیرود ییا نیرود، بیش خیودش اگر انسان پرخور باشد یا کم

گر ش از این نظر کش ممکین اسیت در ییک صیورت، اطاعیت مربوط است؛  

خدا و در یک صورت، مخالفت خدا را بکند، با خیدا هیم ارتبیاط دارد، ولیی 

اصل در اینجیا خیود شیخص اسیت  علامیش مجلسیی بیا اشیاره بیش حیدیری از 

دربییارر تییر  ریایییل و کسییب فضییایل در حیطییۀ اخییلاق فییردی  علیامییام

نویسد: »هییچ خُلقیی ماننید تیر  دنییا و زهید در آن، معیین و ییاور دیین می

 ( 205، ص 1382نیست« )مجلسی، 
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های دیگیر کیش در در مبحلا دوم، مراد از رابطۀ اخلاقی انسیان بیا انسیان

کنید، همیان اخیلاق اجتمیاعی اسیت  آن، فرد با افراد مختلف ارتبیاط پییدا می

محور اصلی اخلاق اجتماعی، رابطۀ انسان با دیگران است کش از معاشیرت 

آید و بش بیان اصول ارزشیی حیاکم بیر با دیگران و زندگی اجتماعی پدید می

پییردازد  انسییان در برابییر دیگییر افییراد جامعییش روابییط اجتمییاعی انسییان می

ای رفتار کنید کیش حقیوق دیگیران را حفیظ کنید  گونشمسئولیت دارد و باید بش

فش و اولین گام در اخلاق اجتماعی از دیدگاه علامش مجلسی ایین ترین مؤلّ مهم

ی رضای خیدا انجیام است کش روابط اجتماعی و اخلاق اجتماعی هم باید برا

ترین رمرر این امر این است کش شخص مخلیص بیدون منیت، بیش پییرد و مهم

رو، بیننید؛ ازایینکند و مردم پاکی و صفا را در وجودش میمردم خدمت می

 شود  پیامبر بزرگوار اسلامشدن او نزد دیگران میرفتارش موجب محبوب 

دَ عَلیَى  بَّ أنَْ یحْمیَ خْلَاصی حَتَّى َ  یحیی در حدیری فرمود: »مَا بلََغَ عَبْدٌ حَقییقَةَ الْْی

ی« )مجلسی،  َّ نْ عَمَلٍ لِلّی  ( 304، ص 61ق، ب1403شَیءٍ می

اما غایت و هدف اصیلی تمیام روابیط فیردی و اجتمیاعی انسیان از نظیر 

علامش، رسیدن بش مقام اتم و اکمل در رابطۀ سوم اسیت؛ یعنیی همیان رابطیۀ 

ای اسیت از رفتارهیای انسیان بیا انسان بیا خیدا  ایین نیو  رابطیش، مجموعیش

خداوند، اعم از رفتارهای اعتقادی و عبادی  در این نو  رابطش بیش رفتارهیا 

دهید کیش بیش آن شود کش انسان در ارتباط بیا خیدا انجیام میو افعالی توجش می

گویند  مراد از اخلاق بندگی، دستیابی بش فضیایلی ماننید »اخلاق بندگی« می

ایمان، تعبد، خوف، و توکل است کش بش رابطیۀ انسیان بیا خیدا مربیوط اسیت 

 (  23، ص 1389)احمدپور و دیگران، 

گرایی و علامش در مقام اخلاق نظری، دو بعد از نظریۀ خود یعنی وظیفیش

گیرد تا بتواند بش نهایت مراتب انسان کش همیان گرایی را بش کمک میفضیلت 

گرایی یا قرب الهی است، برسد و در اخلاق کیاربردی و عملیی مرتبۀ غایت 
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ها را بش انجام یا شمارد و انسانعنوان مصادیق فضایل و ریایل برمیآن ش بش

خواند، در حقیقت برای اصلاح رابطۀ انسان با خداونید اسیت؛ ها میتر  آن

زیرا انسانی کیش در بعُید اخیلاق فیردی و رابطیش بیا خیویش، هیوای نفیس را 

خاطر رعاییت منکوبی عقل سلیم و مطیع الله گرداند و در اخلاق اجتماعی بیش

حال بندگان خدا خالصانش برای کسب رضیای او در بهبیود روابیط اجتمیاعی 

اهتمام ورزد، در مسیری قدم نهاده کش  یزی جز رابطۀ عبد مطیع بیا خیدای 

 بلندمرتبش نیست 

 

 

 

 گیرینتیجه

توان گفت نظریۀ علامش، یک نظرییۀ تلفیقیی اسیت کیش در آن بیش هیر سیش می

گرایی در تعیین وظیفیۀ اخلاقیی و گرایی و غایت گرایی، فضیلت معیار وظیفش

گیاری توجش شیده اسیت  علامیش هیم بیش عمل درست و معیار و ملا  ارزش

اصل وظیفش و هم بش اصل نتیجش و هم بش خود فاعل فضییلتمند در درسیتی و 

 نادرستی اعمال اخلاقی اهتمام ورزیده است  

نظریش« دانسیت؛ زییرا در مقایسیش بیا توان نظریۀ او را یک »کلانلیا می

دیگییر نظریییات اخییلاق هنجییاری، هیییچ انسییانی طبییق اییین نظریییش سییرگردان 

ها در هییر مرتبییش از اییین شییود، بلکییش انسییاناخلاق قلمییداد نمیمانیید و بییینمی

شان قابیل احتیرام و تحسیین گانش باشند، اعمال و رفتارهای اخلاقیمراتب سش

و حیا ت درونیی افیراد،   هاشیقعبارت دیگر، با توجیش بیش تنیو  سیل  است  بش

گویی علامش مجلسی دریافتش است کش صرفا  پییرش یکی از نظریات اخلاقیی 

ها کش بیدون گرفتن طیف وسیعی از انسانهای دیگر، یعنی نادیدهو رد نظریش

داران هرییک از فسوی طیرشوند و اکررا  ازاخلاقی رها می  گونش نسخۀهیچ
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شیوند  گییاری اخلاقیی میتهم مینظریات بش نداشتن ملاکی صیحید در ارزش

هایی کییش تیر اینکییش پییییرش هرییک از نظریییات، بییدون توجیش بییش ضییعفمهم

ها دارند، ناخواستش نظریات اخلاقی پیروان هیر نظرییش را نییز هریک از آن

گرایی سینتی، قوت وظیفیشطور مرال، نقطیشکند؛ بشگرفتار همان اشکا ت می

 توجهی بش نتیجۀ عمل است  ضعف آن، بیتوجش بش یات عمل است و نقطش

ضییعف آن، گرایی، توجییش بییش نتیجییش و نقطشقوت غایییت در مقابییل، نقطییش

طور کلی، میلا  و توان بشتوجهی بش یات عمل است  هم نین هر ند میبی

تیک معیار ارزش اخلاقی را غایت افعال اخلاقی دانست، زمیانی کیش بیش تک

تیوانیم بیا قاطعییت ایین مطلیب را یق و افعیال اخلاقیی نظیر کنییم، نمید مصا

هاست؛ برای های اخلاقی نتایج و هدف حاصل از آنبپییریم کش ملا  ارزش

گویی دهای راسییت گویی باییید ابتییدا پیامییمرییال، دربییارر خییوبی یییا بییدی راسییت 

گویی حکییم کنیییم  در از آن، بییش خییوبی یییا بییدی راسییت سیینجیده شییود و بعیید 

د شود؛ هر نگرایی نیز  نین است و از یات فعل و نتایج آن غفلت میوظیفش

 شود بش یات و منش فاعل و بش عبارتی، بش حسن فاعلی توجش می

نظریش« علامش، تعیین اولویت بین اصل وظیفیش، ترین ویژگی »کلانمهم 

هاست  این ویژگی، مندکردن رابطۀ آناصل نتیجش و اصل فضیلتمندی و نظام

کند تا متحیر گیری هدایت میهای مختلف تصمیمفاعل اخلاقی را در موقعیت 

ای بر طبق تعیاریف پیشیینی برگرفتیش نشود  در حقیقت، نظریۀ علامش نظریش

از آیات و روایات است، نش نظرییۀ پسیینی مبتنیی بیر رفتیار مردمیان؛ یعنیی 

طبییق واقعیییت عییالم هسییتی و حقیقییت وجییودی انسییان، اخییلاق در واقییع و 

گونش است  حال عمکلرد هر انسانی  گونش اسیت و اینکیش هیر ا مر ایننفس

نید و دهای ارائیش میشناسی خاص خیود،  یش نظرییشگروهی بر مبنای هستی

ای فضییلتمند هسیتند، نبایید گرا و عیدهای وظیفیشای سیودگرا، عیدهاینکش عیده
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باعلا شود معنای اصلی اخلاق و نظریۀ اخلاق اسلامی کش بر هر سش محور 

 نظر دارد، از مسیر درست خویش منحرف شود 

توان گفت با توجش بش آن ش در مبحلا نظریۀ اخلاقی علامش مطرح شد، می

ترین پیامیدهای ایین نظرییش، تأریرگییاری در از حیلا کاربردی و عملی، مهم

سش حیطش از روابط انسان شامل رابطش با خود، با دیگران و با خداوند متعال 

 است  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 نامهکتاب

   قرآن کریم

، قییم: شییناخت اخییلاق اسییلامی(، 1389احمییدپور، مهییدی و دیگییران )   1

 انتشارات پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 

(، »بررسی 1402) سفیدی، مرتضی و محمود نمازی اصفهانیبخشی گل   2

-91، ص 1، شاخیلاق وحییانیجایگاه اخلاق فضیلت در اخلاق هنجاری«،  

119  

، معرفییت اخلاقیییگرایی در اخییلاق«، (، »فضیییلت 1389دبیییری، احمیید )   3

   22-5، ص 5ش
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گراییی؛ (، »نقد و بررسیی نظرییۀ اخلاقیی قرب 1401سربخشی، محمد )   4

  127-109، ص 3، ش19، سمعرفت فلسفیالله مصباح«، دیدگاه آیت 

هییای (، »ابزارهییا و راه1399ای، احسییان و عبییاس خییدادادی )سییرخش   5

  70-45، ص 2، شمعارف عقلیمعرفت دینی از دیدگاه علامش مجلسی«، 

، 2، ترجمۀ هیادی صیادقی،  فلسفش اخلاق(،  1383فرانکنا، ویلیام کی  )   6

 قم: طش 

محمید رفیعیی، ، تصیحید علیعیین الحییات (،  1382)  مجلسی، محمیدباقر   7

 تهران: قدیانی 

 ، بیروت: مؤسسة الوفاء  بحارا نوارق(، 1403) مجلسی، محمدباقر   8

 ، تهران: دار الکتب ا سلامیة حق الیقینق(، 1409مجلسی، محمدباقر )   9

، قیم: نقد و بررسیی مکاتیب اخلاقیی(،  1384مصباح یزدی، محمدتقی )   10

  خمینیانتشارات آموزشی و پژوهشی امام

منیییدی اخیییلاق عرفیییانی مبیییانی و نظام(، 1394پور، حسییین )مهیییدی   11

 انقلاب اسلامی خمینی و ، تهران: پژوهشکدر امامخمینیامام

 


